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 13/12/1404: پذیرش                                           21/09/1404: دریافت

 چکیده 
با تمرکز بر قاعده محوری »سیاق«  این مقاله به بررسی عابد الجابری و    ء بر اساس آرا،  »قصص قرآنی« 

توصیف ماهیت و کارکرد قصص قرآنی و همچنین تبیین  ،  پردازد. هدف این پژوهشمی  طباطباییعلامه 

است.   طباطباییعلامهها در مقایسه با دیدگاه  های قرآنی از منظر جابری و ارزیابی آنهای داستانویژگی

سیاق  قاعده  به  اتکا  با  قرآنی  قصص  فهم  در  متفکر  دو  این  رویکرد  تمایز  که  است  این  اصلی  پرسش 

روش تحقیق در این    ؟دهدنمایی قصص قرآنی ارائه می تری از واقعو کدام رویکرد بازنمایی دقیق  ؟چیست

وجوه تمایز و نقاط قوت و ضعف  ،  متفکر  تحلیلی بوده و با تکیه بر آثار تفسیری هر دو-توصیفی ،  مطالعه

کننده  دهد که هر دو مفسر بر نقش تعیین ها نشان میترین یافته هایشان آشکار شده است. مهمدیدگاه

ها را برهان و دلیل در بستر سیاق مرتبط  نظر دارند. جابری قصهسیاق در درک پیام قصص قرآنی اتفاق

دارند. او  ، های تاریخی و فرهنگی مخاطب زمان نزولپایه آگاهی  گر بربیند که نقشی اقناعی و هدایتمی

حقیقت ،  اکتفا بر جوهر و محتوا،  المثل بودن ضرب:  شمردبر این اساس پنج ویژگی برای قصص قرآنی برمی 

نیز با تأکید    طباطباییعلامه،  در مقابل  بندی.بندی و مرحلهبررسی بر حسب ترتیب نزول و گروه،  تاریخی

های الهی و مرتبط با ها را در خدمت موعظه و تنزیل آموزهآن،  قصص به موضوع و سیاق آیات  بر اتصال

 داند. مضمون کلی آیات می
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 مقدمه -1
 مسأله   بیان  - 1- 1

،  تربیتی وحی است و فهم دقیق ماهیت ترین ابزارهای بلاغی و  یکی از مهم،  قصص قرآنی

واقع و  آنکارکرد  زبانینمایی  بافت  یعنی  است؛  وابسته  »سیاق«  قاعده  به  مستقیماً  ،  ها 

دو پارادایم متباین در ،  هدفمند و کلان وحیانی آیات. در تاریخ تفسیر قرآن،  ساختاری

گرفته است با قصص شکل  تاریخی  رویکردهای،  از یک سو  .مواجهه  به  جدیدِ  نگری 

قصص را  تفسیر که در کشورهای عرب به ویژه مغرب عربی ظهور یافته است. ایشان  

عبرت »گفتمان  میعمدتاً  نزول  بستر  در  محلی«  واقعیّتآموز  و  آندانند  در نمایی  را  ها 

. کنندوجو میتربیتی صدر اسلام جست  -انطباق با ذهنیت عرب جاهلی و کارکرد سیاسی

بر این نگرش  ،  نصر حامد ابوزید  و  محمد خلف الله،  رانی همچون حسن حنفیروشنفک

بلکه از ذهن   ؛باشند که متون دینی بیرون از جریان زمان انسانی و تاریخ بشری نیستمی

،  ؛ حنفی23:  1ج،  1399،  خواهفراست )  کند.و جان انسان و از متن فرهنگ وی ظهور می

   (.191: 4ج، 1988

ترین نمایندگان این جریان  از برجسته،  (2۰1۰الجابری )م    محمد عابد،  نیزدر این میان  

معاصر بهره،  در جهان عرب  از روشبا  علوم  گیری  در حوزه  تحقیق علمی  نوین  های 

فهم معاصر از قرآن را با نگرشی تاریخی به فهم زمان نزول  ،  انسانی و به ویژه علم تاریخ

قصص  ،  (2۰۰6در کتاب »مدخل إلى القرآن الکریم« )،  الجابریعابد  دهد.  قرآن پیوند می

ممتاز ویژگی  پنج  با  بودنالمثل)ضرب  را  قرآنی،  گونه  جوهر  به  استقلال  ،  اکتفای  نفی 

تحلیل  ،  محور(گانه هدفبندی سهپیگیری بر اساس ترتیب نزول و طبقه،  حقیقت تاریخی

عقل عرب جاهلی« و »پندآموزی در ها را به ابزاری تمثیلی برای »تحریک  کند و آنمی

 (.  89:  1391، راد؛ مهدوی259: 2۰۰6، جابری دهد )وضعیت دعوت محمدی« تقلیل می

تاریخی  ،  قصص را حقایق عینی  ،  فلسفی  -محور سنتیرویکرد سیاق،  از سوی دیگر

اعجاز بلاغی و غرض  ،  داند و سیاق را کلید فهم وحدت ساختاریو هدایتی جاودان می

می قرآن  )فراتاریخی  طباطبایی  محمدحسین  علامه  المیزان136۰شمارد.  تفسیر  در   ) ،
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داند و با تکیه بر  تربیت نفس و تزکیه اخلاقی می،  نمای سنن الهیقصص را آیینه تمام

کند  ها را در سیاق کلان وحیانی و هدف هدایتی جاودان تفسیر میآن ،  تفسیر قرآن به قرآن

 (.62: 3ج، 1374)

خلأ پژوهشی جدی در  ،  رهای پراکنده درباره هریک از این دو متفکّود پژوهشبا وج

 : مطالعات قرآنی معاصر وجود دارد

  طباطبایی علامه تاریخی( و  روش نوین  )   جابری   دیدگاه   که   مند نظام   تطبیقی   مطالعه   فقدان   - 

 محور سنتی( را در حوزه قصص قرآنی با محوریت دقیق قاعده سیاق مقایسه کند؛ )سیاق 

برابر مکتب تفسیری  نو )  مکتبی  هایفرضپیش  تأثیر   تحلیل  عدم - معتزله مغربی در 

 نمایی و کارکرد قصص؛واقع، شیعه و فلسفه اسلامی( بر فهم ماهیت

  فهم   کلید   یا  است  لغوی  معنای  تعیین  ابزار  صرفاً،  سیاق  آیا  اینکه   بررسی   از   غفلت -

 .قرآن وحیانی نظام در قصص هدایتی  هدف و چرایی، چیستی

  از   -های بنیادین فهم معاصر قصص قرآنیموجب شده است که چالش،  این خلأها

  بدون   -هاسازی حکایات و تضعیف بُعد قدسی و اعجازی آنسیاسی،  تاریخی  تقلیل  جمله

  .بماند  باقی معتبر  شناختیروش پاسخ

 

 سؤالات پژوهش  - 2- 1

تطبیقی    - تحلیلی   - روش توصیفی حاضر درصدد است با    پژوهش ،  با توجه به آنچه گفته شد 

 :  دهد   های ذیل پاسخ پرسش   به ،  ای کتابخانه برداری  از طریق فیش و  

  قصص   با  مواجهه  در  طباطبایی علامه  و  الجابری  عابد  محمد   تفسیری  رویکردهای  -1

 ؟ ها و اشتراکاتی دارندچه تفاوت، قاعده »سیاق« بر تأکید با، قرآنی

نمایی تاریخی و کارکرد  واقع ،  چه تأثیری بر تبیین ماهیت ،  ها و اشتراکات این تفاوت   - 2

 هدایتی قصص از منظر هریک گذاشته است؟ 

 ؟چگونه استهای نوآورانه قصص قرآنی از منظر جابری ویژگیدسته بندی  -3
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 پژوهش   ه پیشین  - 3- 1

  از تنوع و گستردگی قابل ،  ویژه قصص قرآنیمطالعات پیشین در حوزه علوم قرآن و به

محمد  مند و متمرکز بر مقایسه دیدگاه  لیکن پژوهش تطبیقی نظام  ؛توجهی برخوردارند

)با تأکید بر قاعده سیاق و   طباطباییعلامهتاریخی( و    -الجابری )با رویکرد حداثی  عابد

به آشکاری  پژوهشی  خلأ  همچنان  قرآن(  به  قرآن  میتفسیر  انتقادی  شمار  مرور  رود. 

طور همزمان سه معیار اساسیِ  ها بهک از آندهد که هیچینشان می، ترین منابع مرتبطمهم

 .»محوریت قاعده سیاق« و »تمرکز بر قصص قرآنی« را دارا نیستند، »تطبیق دوسویه«

به معرفی کلی پروژه نقد عقل عربی جابری  ،  (1386کرمی )،  در میان منابع فارسی  -

 محور است. بسنده کرده و فاقد هرگونه بحث تفسیری یا قصص

اما هیچ  ،  صورت جامع واکاوی نمودهمحور علامه را بهروش سیاق،  (1391کریم )  -

 ای به جابری ندارد. اشاره

) مهدوی   -  ابری  تنها پژوهش مستقیم فارسی درباره قصص ج ،  ( 1397راد و همکاران 

 خالی است.  ،  محوری بوده و از تحلیل عمیق سیاق و هرگونه مقایسه با علامه لیکن تک ،  است 

-   ( نیز14۰2اسلامی  جابری،  (  اروپامحور  عقلانیت  نقد  چارچوب  ،  با  در  هم  باز 

 .محوری باقی مانده و سیاق را محور قرار نداده استتک

شناختی  ترین نقدهای روش جامع ،  ( 2۰18) ( و کنفودی  2۰15ناسک ) ،  در منابع عربی   - 

،  اند و به سوءاستفاده او از سیاق و تقلیل قصص به ابزار سیاسی بستر نزول جابری را ارائه داده 

 اند.  محور سنتی انجام نداده ای با علامه یا هر مفسر سیاق اما هیچکدام مقایسه   ؛ اند تصریح کرده 

ادرست قصص با سیره و نقض منهج  با اثبات آمیختن ن،  (2۰22نصیره و شوقی )  -

 محوری است.  لیکن باز تک، اندترین نقد جزئی را عرضه کردهدقیق، شده جابریاعلام

تاریخی قابل تجدید«  -با تبدیل قصص به »مدونه ادبی ،  ( نیز2۰24عثمانی و کعوان )  -

 اما فاقد بُعد تطبیقی هستند.  ،  اندترین نقد را ارائه دادهتازه
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(  2۰24،  ؛ بومهدی2۰22،  بریدی؛ بن2۰2۰،  ؛ حجی2۰۰8،  عربی )عرباوی  سایر آثار  -

شناسی عربی یا نقد کلی قرائت عقلانی جابری قرار دارند و عمدتاً در چارچوب حداثه

 .اندفاصله گرفته، از تمرکز بر قصص و سیاق

 :  کندسه خلأ اساسی فوق را پر می، طور همزمانبه مطالعهاین ، رواز این

در حوزه قصص قرآنی   طباطبایی علامه تنها پژوهش تطبیقی دوسویه میان جابری و ،  اولًا

 است؛  

مثابه معیار محوری مقایسه قرار  بلکه به، عنوان ابزاری فرعیقاعده سیاق را نه به، ثانیاً

 داده است؛  

انتقادی  وگوی گفت، تحلیل مبانی نظری و تطبیق فعال ، با ترکیب توصیف دقیق، ثالثاً

 .سازدفلسفی را برقرار می-محور شیعیمغربی و پارادایم سیاق-میان پارادایم حداثی

شده در منابع پیشین را مرتفع  های شناساییتنها تمام محدودیترو نهاین تحقیق از این

های معاصر از منظر سیاق  شناختی نوین برای نقد قرائتبلکه با ارائه الگوی روش،  کندمی

ای  گشاید و زمینهافق کاملاً جدیدی در مطالعات تطبیقی قصص قرآنی می، قرآنقرآن به 

 .آوردهای آتی فراهم میمحکم برای پژوهش

 

   مفاهیم نظری پژوهش -2
بخش این  »سیاق«،  در  مانند  کلیدی  »تمثیل«»واقع،  »قصص«،  مفاهیم  و  طور  به،  نمایی« 

 :  ها آشنا شوددایره معنایی آنشود تا خواننده از ابتدا با جداگانه تعریف می

 

 مفهوم»سیاق« - 1- 2

، » طریقه و روش،  (387:  6ج ،  1385،  زبیدی  )  در لغت به معنای »مهر و کابین«،  »سیاق«  

:  1337،  دهخدا)  دست و پیمان و قواعد نوشتن حساب آمده است«،  راندن،  اسلوب و سبک

به معنای ،  از نظر ساختاری مصدر است،  اقسی ذیل واژه سیاق(.   مانند سوق و مساق و 

تتابعت؛  :  » تساوقت الإبل:  چنانکه گفته می شود،  ترغیب به راندن حیوان از پشت سر است
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،  در مقابل قیادت که راننده از ناحیه جلو است و سیاق کلام،  شتران پشت هم قرار گرفتند«

  (.194: 1ج، 1426، ابن منظور) به معنای شیوه و اسلوب آن است

عبارت است از ساختار کلی که اجزای گوناگون کلام را به هم    در اصطلاح نیز،  سیاق

سازد و باعث ظهور معنای  مترابط و متناسب با یکدیگر می،  پیوند داده و آن را پیوسته

متّصله است که معنا و مقصود  ،  سیاق  .(92:  1383،  رجبی)  شودمراد می قرائن  از جمله 

هماهنگی و پیوستگی میان اجزای سخن است که  ، مقصود از آن .کندسخن را روشن می

تناسب و ارتباط جمله با هم پدید میاز  یا  ،  روآید. از اینها و کلمات  آیه  نباید  مفسرّ 

زیرا »سیاق« خود نوعی شاهد زبانی    ؛ای را جدا از پیوندش با قبل و بعد تفسیر کندجمله

  .(37: 1ج، 1361، خوری شوشتری) در قرآن( است بر مراد متکلم )مراد الهی

 

 »قصص«   مفهوم   - 2- 2

بر وزن  ،  «ة»قِصّ نوع می  علةف ِمصدر  بیان  برای  و  را  است  »قَصّ«  باشد. اهل لغت اصل 

؛ برای »قصّه« معنای  (74:  7ج،  1414،  ابن منظور)   اندبریدن و قطع یا »تتبع اثر« معنا کرده

»قَصص« را    »قصّه« و،  اهل لغت:  شده است» بیان« و »خبر« ذکر ،  »حدیث«،  »امر و اتفاق«

همچنین در لسان العرب آمده   .(421:  4ج،  1385،  زبیدی)  دانند در ردیف معنایی واحد می

»قصه« یعنی »خبر« که همان قَصَص است و قَصَص در حقیقت خبر حکایت شده  :  است

جمع » قصّه« است  ،  است که در موضع مصدر آمده و در آن اغلبیت یافته است. »قِصص«

  (.74: 7ج، 1414، ابن منظورشود )ای که نوشته میبه معنای قصه و

به صورت  بلکه    ؛هیچیک از دو واژه قصّه و قِصص بکار برده نشده است،  در قرآن

هفت بار  ،  . این واژهبکار رفته است،  »قَصص« که مفرد است و صورت جمع ندارد  واژه

جوئی و دنبال  یک بار به صورت مصدر و به معنای پیدر قرآن کریم تکرار شده است که  

سرگذشت و مانند  ،  خبر،  حکایت ،  اثر آمده و شش بار به صورت اسم و به معنای داستان

،  1371،  قرشی  )(  64  ؛ کهف/ 25؛ قصص/  3/ ؛ یوسف176  / اعراف  ؛62/ آل عمران)  آن آمده است 

  (.314: 12ج، 136۰، ؛ طبرسی12: 6ج
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 [1]نماییواقع  - 3- 2

انتقال  ،  ها هدف که در آن ،  گیرد معمولًا در برابر بیان تمثیلی یا نمادین قرار می ،  نمایی واقع    

  طباطبایی علامه ،  یک مفهوم انتزاعی از طریق یک داستان یا تصویر ملموس است. بر این اساس 

،  معتقد است که قرآن به دلیل چندساحتی بودن ،  با تفکیک بین »حقیقت« و »زبان بیان حقیقت«

،  های »انشایی« و »تمثیل« نیز هست. اما از نظر ایشان شامل گزاره ،  های اخباری علاوه بر گزاره 

به دلیل عدم توانایی بشر در  ،  برخی حقایق سنگین و عمیق   . جدای از واقعیت نیست«،  »تمثیل 

با همین ترکیب خاص  ،  ها شوند و این تمثیل به صورت رمزی و تمثیلی بیان می ،  راک مستقیم اد 

،  تمثیل در قرآن ،  به عبارت دیگر   (. 364:  6ج ،  1374،  طباطبایی با واقعیت مرتبط هستند ) ،  خود 

پذیر ساختن مفاهیم ثقیل و حقایق ناشناخته به روشی محسوس و در  ابزاری است برای فهم 

این بدان    (. 62:  3ج ،  همان مند شوند ) تا حتی عوام نیز بتوانند از معارف الهی بهره ،  بشر حد فهم  

  نه اینکه جایگزین حقیقت باشند یا از آن بکاهند. ،  ها حامل حقیقت هستند معناست که تمثیل 

توان به  تمثیل جدای از واقعیت نیست؛ برخی حقایق را نمی   طباطبایی علامه از منظر  ،  رو از این 

 صورت واضح تفهیم کرد. 

 

 [ 2]تمثیل - 4- 2

 : دارای دو معنای عام و خاص است،  به عنوان  موضوعی ادبی یا اصطلاحی بیانی،  »تمثیل«

معادل و مرادف »تشبیه« است و در معنای  ،  الف( معنای عام. تمثیل در معنای عام

، طریحی)  دهدمعنای »شِبه« می،  که ریشه واژه تمثیل است، زیرا »مثل«  ؛رودبکار میتشبیه  

 (. 471: 5ج، 1362

  شامل تشبیه تمثیل و استعاره تمثیلیه است ،  معنای خاص. تمثیل در معنای خاص  ب(

»تمثیل« به معنای »بیان چیزی با مثال    همچنین  در لسان العرب  (. 75:  2ج،  1976،  ابوالبقاء)

  .(63۰: 2ج، 1414، )ابن منظور  برای تقریب معنا به ذهن مخاطب« آمده است، تشبیهو 
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واقعیت خارجی و حقیقت ظاهری  ،  «ل ثَمَ » اند که  ل گفته ثَ در تعریف مَ،  برخی از دانشوران 

واقعیت داشتن یا فرضی و خیالی بودن مطرح  ،  «مثل » اند که در  ندارد و برخی نیز بر این عقیده 

 تواند حقیقت ظاهری داشته باشد یا صرف فرض و خیال باشد.  می   مثل   نیست و 

معانی عالی و تعالیم  ،  حقیقت ندارد؛ ولی در درون آن،  اًسخنی است که ظاهر،  مثل

است نهفته  می  .(6:  1ج،  تابی،  هاشمی)  پرمغزی  هم  مثل  که  باورند  این  بر  تواند  بعضی 

»مثل به معنای وصفی  :  خیالی باشدتواند فرضی و  واقعیت خارجی داشته باشد و هم می

آن حالیکه هست در  را  که چیزی  واقعیت  مجسم می،  است  آن وصف  اینکه  کند؛ چه 

هایی که در قالب  خارجی داشته باشد و چه اینکه صرف فرض و خیال باشد؛ مانند مثل

 .(4۰8: 14ج، 1973،  طباطبایی) آورند«کدیگر میگفتگوی حیوانات یا جمادات با ی

،  برای تقریب به ذهن شنونده ،  مَثَل  هاصولًا توصیف معنای حقیقی و نه خیالی به وسیل

»تمثیل«  ،  . بنابراین(2۰2:  13ج،  انهم)  امری متعارف و راهی آسان برای تبیین حقایق است 

به معنای »مشابه ساختن چیزی به چیز دیگر« یا »بیان یک مفهوم انتزاعی و پیچیده در  

تسهیل  ،  تصویر یا موقعیت ملموس و قابل فهم« است. هدف از تمثیل،  داستانقالب یک  

انتقال مفاهیم اخلاقی یا معنوی و تأثیرگذاری بیشتر بر مخاطب است.  ،  فهم حقایق دشوار

 تر )مفهوم اصلی( هستند.ها غالباً دارای یک لایه ظاهری )داستان( و یک لایه عمیقتمثیل

    

 ارچوب سیاق ه گیری از قصص در چ در بهره   طباطبایی علامه الجابری و    عابد   ء آرا - 3
همواره از موضوعات مهم در علوم قرآنی بوده است که مفسران مختلف با  ، قصص قرآن

،  اند. دو شخصیت برجسته معاصرهای متفاوت به تحلیل آن پرداختهرویکردها و دیدگاه

هایی متمایز درباره کارکرد سیاق و  هریک نظریه،  طباطباییعلامهالجابری و    محمد عابد

تواند به فهم بهتر جایگاه قصص  ها میاند که بررسی و مقایسه آنقصص قرآن ارائه داده

 در متن قرآن کمک کند. 

داستان و  قرآنیقرائت حوادث  میجابرنزد  ،  های  این هدف صورت  با  که  ی  گیرد 

،  شود استعانت از سیاقی که آن قصه در آن بازگو می  رخدادهای دعوت نبوی از طریق
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عناصری  ،  وگوهای قرآنیاز خلال سیاق گفت،  . در واقع(3۰6:  2۰۰6،  )جابریفهمیده شوند  

اسلوب تنوع  و  تدرج  استخراج  در خصوص  قرآن  کلی  مقاصد  نیز  و  قرآنی  قصه  های 

برحسب شرایط و موقعیت  های مختلف  مواضع قرآن در داستان،  شود. به این ترتیبمی

   .(311: همانگردد )ناپذیر را شامل میطیفی از مواضع نرم و آرام تا تند و آشتی، نزول 

بلکه خزانه فرهنگی  ،  تنها دربردارنده نمادهای لغوی نیست ،  زبان قوم،  از نظر جابری

د.  شوافتخارات گذشته و آرزوهای ایشان را نیز شامل می،  شامل عادات و عرفیات،  ایشان

به این معناست  ،  نازل شده است،  تصریح مکرر قرآن بر اینکه این کتاب به زبان عربی مبین

بلکه بر اساس  ،  قرآن نه فقط به زبان عربی،  جزو ماهیت آن است؛ بنابراین،  که عربیت

در  ،  از نظر وی،  رو(. از این195:  همانعرف و فرهنگ معهود عرب نیز نازل شده است )

اش بازگشت داده شود. این امر  تن باید به سیاق و خاستگاه تاریخیهر م، تحلیل تاریخی

 :  از دو جنبه ضروری است

 ؛ مندی و تبارشناسی اندیشه یا متن مورد پژوهشبرای فهم تاریخ، نخست

 .  ( 126:  همان ارزیابی صحت مرحله قبل که همان بکارگیری روش ساختارگرایی است ) ،  دوم 

تحلیل تاریخی و تفکیک عناصر ایدئولوژیک از  ،  ساختارگراییای از  آمیزه،  روش او

. روش یا رویکرد جابری در تبیین مسائل قرآنی در یک  (124:  همانعناصر معرفتی است )

اش حفظ کنیم و در همان حال آن متن را در فضا و ظرف تاریخی:  شودجمله خلاصه می

 . (16: همانرا معاصر خویش بفهمیم )

جابری بر این باور است که فهم متن قرآن و قصص آن بدون احترام  ،  بر این اساس

امکان نزول  ترتیب  و  معنا  نزول سورهبه سیاق  ترتیب  بررسی  با  نیست. وی  و  پذیر  ها 

کم اختلافات ظاهری رویدادها  کند دستتلاش می،  ارتباط آیات به تفکیک مدنی و مکی

 (. 26۰: همان نماید )را نیز روشن سازد و آیات را در بستر خود تفسیر 

،  است تفسیری ترتیبی و به روش »قرآن به قرآن«  ،  هرچند تفسیر المیزان ،  از سویی دیگر 

،  باشد. علامه های پیامبران از مباحث موضوعی المیزان می اما سرگذشت اقوام پیشین و داستان 

در توضیح داستان قرآنی به آیات ناظر بر داستان استناد نموده است. بدین صورت که آیات  
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دهد که در آن ترتیب حوادث و وقایع  آوری کرده و قصه کاملی ارائه می پراکنده را جمع 

 (.  197:  1381،  اوسی مراعات شده است ) ،  داستان همانطور که در قرآن آمده 

های قرآن بکار برده است. وی آیات مربوط به  بیان داستانروش قرآنی را در  ،  علامه

های  کند. بر این اساس قصهمرتب می،  آوری کرده و به ترتیب تاریخ نزول داستانی را جمع

تفسیر موضوعی به شمار می،  قرآن بر  ،  طباطباییعلامه  (.194:  همانآید )نوعی  تأکید  با 

ها  به تبیین عالمانه و نقادانه آن،  ول آوری و تنظیم آیات بر اساس ترتیب نزمعجروش  

ای را در معرض تأمل و داوری  پرداخته و پیام تاریخی این آیات را بیان و دریافت ویژه

 دهد.  قرآن پژوهان قرار می

  ؛ برندبیشترین بهره را می،  های قرآنیایشان از سیاق آیات شریفه در فهم و تبیین داستان

نقش مهمی در کشف معانی و روشن شدن  ،  ها دارندزیرا به دلیل وحدت موضوعی که آن 

 (.  197: 1381، اوسی) مقصود آیات دارند

 :  عنوان نمونه به  

للِمَلَ  ِ وَ إذ قاَلَ رَبُّکَ  وَ  ئ یفُسِدُ فیِهَا  أَتجَعَلُ فیِهَا مَن  إنِِّی جَاعلٌِ فیِ الَأرضِ خَلیِفَةً قاَلوُا  کةَِ 

سُ لکََ قاَلَ إنِّی أعلمَُ مَا لََ تعَلمَُونَ  مَاءَ وَ نحَنُ نسَُبِّحُ بحَِمدِکَ وَ نقَُدِّ و چون    (؛ 3۰)بقره/  یسَفکُِ الدِّ

گفت  فرشتگان  به  می :  پروردگارت  گفتند من  بیافرینم  جانشینی  زمین  در  آنجا  :  خواهم  در 

ستائیم  بریزند؟ با این که ما تو را به پاکی می ها  آوری که تباهی کنند و خون مخلوقی پدید می 

 دانید. دانم که شما نمی می   یی من چیزها :  گوییم؟ گفت و تقدیس می 

، »زمینه و سیاق کلام به دو نکته اشاره دارد:  نویسدمیدر مورد این آیه    طباطباییعلامه

اینکه انسان جانشین  نه  ،  جانشینی خدا در زمین است،  از خلافت نامبرده  منظور ،  اول اینکه

انسان را  ،  شود و خدا هم خواسته،  ساکنان قبلی زمین که در آن ایام منقرض شده بودند

مسئله  ،  خدای سبحان در پاسخ و رد پیشنهاد ملائکه،  نکته دوم اینکه  ها کند.جانشین آن

من  ای که  خلیفه:  از خلیفه زمینی نفی نکرد و نفرمود،  فساد در زمین و خونریزی در آن را

گذارم خونریزی و فساد نخواهد کرد و نیز دعوی ملائکه را مبنی بر اینکه ما  در زمین می

بلکه آنان را بر دعوی خود تقریر و تصدیق  ،  انکار نکرد،  کنیم راتسبیح و تقدیس تو می
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مصلحتی هست  ،  این بود که در این میان،  مطلب دیگری عنوان نمود و آن،  کرد. در عوض

ولی این خلیفه زمینی  ،  توانند آن را تحمل کنندر ایفای آن نیستند و نمیکه ملائکه قادر ب

  (.116: 1ج، 1374، )طباطبایی قادر بر تحمل و ایفای آن هست«

در مواجهه   طباطبایی علامه الجابری و    محمد عابد های  حلیل تطبیقی دیدگاه با ت ، رو از این 

با    یکی  :  دو پارادایم کاملًا متباین را آشکار ساخت ، با قصص قرآنی با محوریت قاعده سیاق 

آموز محلی« فروکاسته و دیگری  عبرت   - تاریخی که قصص را به »گفتمان تمثیلی روش نوین  

 داند. تاریخی و هدایتی جاودان« می ،  محور وحیانی که قصص را »حقایق عینی رویکرد سیاق 

  

 ویژگی قصص قرآنی از دیدگاه عابد الجابری   - 1- 3

عابد چ،  الجابری  محمد  خویشه در  فکری  پروژه  قصص  ،  ارچوب  به  ویژه  رویکردی 

 :  شونددر این بخش این رویکردها بیان می، رو. از ایننمایدقرآنی اتخاذ می

  
 گیری گفتمانی المثل و عبرت تقلیل قصص قرآنی به ضرب -1- 1- 3

منظر   نوعی ضرب ،  جابری از  قرآنی  می قصص  تلقی  بکار  المثل  پندآموزی  برای  که  شوند 

های عامیانه  همانگونه که از راست بودن امثال و حکایت :  دهد اند. او تشبیهی ارائه می رفته 

های قرآن  با داستان ،  ها اهمیت ثانویه دارند چرا که اشخاص و وقایع در مثل ،  کنیم سؤال نمی 

ی داشته باشیم. او معتقد است که ملاک درستی و مرجعیت در قصص و  نیز باید چنین رفتار 

،  بلکه مرجع درستی و صدق ،  ها با حقیقت تاریخی نیست مطابقت یا عدم مطابقت آن ،  ها مثل 

یک چیز  ،  ها و قصص قرآنی غرض از مثل ،  »ذهن شنونده و یادهای اوست«. بدین ترتیب 

ای که این  گونه به ،  ( 257- 258: 2۰۰6،  جابری )   قرآن«»پند دادن در راستای اهداف :  واحد است 

  المثل ضرب قصص نوعی    ،  کند. از منظر وی بندی می قصص را در زمره »امثال قرآنی« طبقه 

،  ای بیانی است که با اهداف روشنگری بلکه وسیله ،  شود برای خود زده نمی   ثل مَ هستند و  

 (.  334:  همان ) شود  آموزی و ارائه برهان بر صحت یک موضوع آورده می عبرت 



 1404پاییز و زمستان  ،  21ه  شمار،  11ه  دور  ----------------------------------ثقلین    جستارهایدوفصلنامه  

2۰6 

جوید و  همانگونه که قرآن کریم به دو مرد یا دو باغ نامعین تمثل می،  بر این اساس

در حالیکه قیامت    -نمایدوگویی میان اهل جنه و اهل نار ترسیم میهمانگونه که گفت

منظور پند و  قصص قرآنی نیز از همین سنخ هستند. این روایات به  -هنوز رخ نداده است

  ه پرداند. بدیهی است که از صحت تاریخی داستانِ پشتاندوزی بیان شدهموعظه و عبرت

بلکه  ،  های آن نیستشخصیت،  چرا که مقصود از مثل  ؛آیدمیان نمییک تمثیل پرسش به

( آن است  باور ویهمانجوهر و معنای  به  قاعده مستثنی  قص،  (.  این  از  نیز  ص قرآنی 

 - اعم از اینکه مسئله مربوط به تمثیل باشد یا داستان  -نیستند. معیار صحت در این عرصه

تصور  ،  بلکه مرجع تشخیص صحت  ؛مطابقت یا عدم مطابقت با واقعیت تاریخی نیست

آن غرض از تمثیل و قصه در قر،  بندی این دیدگاهو مفاهیم ذهنی مخاطب است. در جمع

 (.همانواحد است )

به حقانیت تاریخی حوادث و امور  ،  شایان ذکر است که جابری در کنار این نظریه

می مطرح  قصص  این  بیان  ضمن  در  که  )ص(  محمدی  دعوت  با  صحه  ،  شودمرتبط 

زیرا قرآن به صورت    ؛داندگذارد و دلیل آن را ورود این مضامین در قرآن کریم میمی

 . (35۰: 2۰۰6) متواتر نقل شده است

 
 شده در خود قرآن شناختی به جوهر و محتوای ارائه اکتفای روش  - 2- 1- 3

گیری معطوف به وضعیت  قصص قرآنی را عمدتاً ابزاری برای عبرت،  الجابری  محمد عابد

داند و جزئیات تاریخی را فاقد اهتمام بنیادین  دعوت محمدی و آینده امت اسلامی می

شده توسط  مطالعه قصص را به »جوهر و محتوای ارائه  وی.  (259:  2۰۰6)  کندتلقی می

متون  ،  سازد و هرگونه تکمیل یا تفسیر آن از طریق اسرائیلیاتمحدود می،  خود قرآن«

کند و  »این مطالعه نه تلاش می:  کندمسیحی یا میراث باستانی را قاطعانه رد می  -یهودی

لیات و سایر متون دینی یهودی و مسیحی خواهد قصص قرآنی را با آنچه در اسرائینه می

 (.258: )همانتکمیل یا تفسیر نماید« ، های قدیمی آمده استطورکلی در میراثیا به



 فاطمه سرلک و همکاران   _____________________________ بررسی قصص قرآنی با توجه به قاعده سیاق ... 

2۰7 

. او در  دارد شناختی  شده انحراف روش جابری در عمل از این اصل اعلام ،  با این حال 

احادیث نبوی و اقوال  اما در متن به  ،  نماید طورکلی نفی می سنت و تولیدات آن را به ،  مقدمه 

کند؛ زیرا تصریح  این تناقض را رفع نمی ،  جوید. تنها توضیح وی در پاورقی استناد می ،  سلف 

نه صحت  ،  کند که ممکن است از اقوال قدما صرفاً برای »بیان درک اعراب« استفاده شود می 

بلکه  ،  یث نبوی نه احاد ،  دهد که مرجع واقعی جابری (. این امر نشان می 258:  همان ها ) ذاتی آن 

 هاست. اجتماعی آن   - عرف و فرهنگ عرب جاهلی و ممارسات فکری 

شرط »عدم رجوع به ماورای سیاق قرآنی« را نقض کرده و آن را به حذف  ،  جابری

پندارد  سازد. او تورات و انجیل را منبع موثق میمحدود می،  اسرائیلیات منسوب به راویان

رویکردش به ،  دهد. در نتیجهتقلیل می،  صرفاً به »تصدیق«و رابطه قرآن با کتب پیشین را 

یابد  انجیل( تغییر می،  تورات،  گانه )قرآنقصص از منظری صرفاً قرآنی به رویکردی سه

 شود.گفتمانی فروکاسته می -حذف و قصص به متنی تاریخی، انبیاءکه در آن عصمت 

جابریمهم ایراد روش  به  گزینش،  ترین  استناد  در  رد  گرایی  علیرغم  او  است.  ادله 

درنگ به  بی، در مواردی که با نظرش موافق است، داوری بر اساس احادیث و آثار سلف

حدیث منسوب به ابن عباس درباره معیار طول و کوتاهی  ،  کند. برای نمونهها استناد میآن 

را معتبر می ترتیب مصحف  از  ،  اما در بحث معجزات،  (234:  2۰۰6،  )جابریشمارد  در 

استقصای  ،  این رویکرد(.  245:  2۰۰9،  بکاری و صدیقکند )پوشی میحادیث مشابه چشما

را نشان می ادله مخالف  در  تحقیق  را  ناقص و عدم  اعتبار علمی روش جابری  و  دهد 

 سازد.شدت مخدوش میبه

 
 آموز نفی حقیقت تاریخی قصص و تقلیل آن به کارکرد عبرت  - 3- 1- 3

ادبی معاصر    - قرآن همانگونه که کتاب داستان و رمان به معنای فنی جابری بر این باور است که  

کتاب تاریخ به معنای معاصر هم نیست. قرآن کتاب دعوت دینی است و چون هدف از  ،  نیست 

قرآن   عبرت   المثل ضرب قصص  است و  را  ،  آموزی  قصص  در  تاریخی  حقیقت  مسأله  طرح 

کنند همان عبرت و درسی است  مطرح می داند. حقیقتی که قصص قرآن  معنا می بلاموضوع و بی 
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. جابری از طریق این ویژگی تلاش کرد تا اثبات کند که  ( 259:  2۰۰6)   ها گرفت که باید از آن 

 . )همان(   ای با قصص تورات و انجیل دارد قصص قرآنی از معهود عرب بوده و رابطه 

بلکه ،  داندنمیهای خیالی  قصص قرآنی را داستان،  (259: 2۰۰6)  الجابری  محمد عابد

تاریخی میآن  تاریخی معهود عربخواند که در آگاهیها را روایت وقایع  جای  ،  های 

،  یثرب،  ویژه از طریق یهود و نصارای ساکن مکهاند. او معتقد است عرب جاهلی بهگرفته

شبه،  شمال  غرب  و  انسابشرق  علم  متخصصان  نیز  و  قصص  ،  جزیره  ،  )نوح  انبیاءبا 

  - ها بخشی از میراث فرهنگیاند و این آگاهیاد و ثمود( آشنایی داشتهع ،  فرعون،  طوفان

داند  می  مضمون قصص قرآنی را تاریخی،  رو. از این)همان(  فکری معهود عربی بوده است

 )ص( از آن آگاه بوده است. که عرب معاصر پیامبر

که بسیاری از  بر این باور است که واقعیت امر این است  ، ( 259:  2۰۰6همچنین جابری ) 

تا حد زیادی با آنچه  ،  کند اسرائیل نقل می حوادث تاریخی که قصص قرآن درباره پیامبران بنی 

مطابقت دارد. قرآن در حقیقت برای تأیید کتب آسمانی پیشین  ،  در تورات و انجیل آمده است 

درباره  ،  نازل شده است  قاعده  این  بود.  آمده  تورات  تأیید  برای  انجیل  که  سایر  همانگونه 

تاریخی در این حوزه در ذات خود مستقل  رسالت  های آسمانی نیز صادق است. حقیقت 

 )همان(.   گویند بلکه بخشی از تاریخ مقدسی است که کتب آسمانی از آن سخن می ،  نیست 

 
 استفاده از اسرائیلیات -1-4- 3

الهی در قصص قرآن را   انبیاء حقیقت تاریخی سرگذشت ،  ( 259: 2۰۰6) عابد الجابری  محمد 

خواند که  داند و آن را بخشی از تاریخ مقدس مشترک کتب آسمانی می فاقد استقلال ذاتی می 

  اسرائیل و روابط تورات پیشتاز و مصدر اساسی آن است؛ مصدری که برای مورخان تاریخ بنی 

 آید. غالباً تنها منبع معتبر به شمار می ،  با جوامع دیگر   ها آن 

بندی قصص مکی و گسترش مجال  مرحله،  جابری برای ترتیب نزول   ،بر این اساس

کند. او این روش را جایگزین نقل  مستقیماً به نصوص تورات و انجیل رجوع می،  مقایسه

نماید؛ مطالبی که بیشتر  احبار و قسیسان می،  شده نزد یهوداقوال مفسران از مطالب پذیرفته
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بیگانه با نصوص اصلی تورات و انجیل است و   هایزنیها در واقع تأویلات و گمانهآن 

باشد.  تأویل و اختلاف مذهبی می، ها به معنای اخذ از ادبیات دینی گرفتار در ظننقل آن

کند که همانگونه که میان نص قرآنی و تأویلات فرق مختلف اسلامی  تأکید می،  جابری

شود  آنچه »اسرائیلیات« نامیده میمیان تورات و  ،  اختلاف وجود دارد،  )باطنی و غیرباطنی(

 (. 26۰: )همانتفاوت بسیاری است ، اند نیزو بسیاری از مفسران به آن اعتماد کرده

 
 گفتمانی -پیگیری قصص قرآنی بر مبنای ترتیب نزول و سیاق تاریخی-1-5- 3

های برجسته و نوآورانه مطالعه خود یکی از ویژگی،  (26۰:  2۰۰6محمد عابد الجابری ) 

نه ترتیب مصحف که  ،  داندالتزام به پیگیری قصص قرآنی بر اساس ترتیب نزول میرا  

می او  است.  تفاسیر  جاری  سایر  :  نویسدعادت  از  را  مطالعه  این  که  امری  »چهارمین 

متمایز می نزول  ،  کندمطالعات  ترتیب  بر اساس  پیگیری قصص قرآنی  به  این است که 

 )همان(. نگونه که عادت جاری است« هما، نه بر اساس ترتیب مصحف، ملتزم است

پیگیری داستان بر اساس ترتیب نزول در سُوَر قرآن از دیدگاه عابد الجابری تأثیر بنیادینی  

با این رویکرد  او گذاشته است. او  تفسیری  نتایج  بازسازی روند  ،  بر روش و  به دنبال 

صورت نهایی    نه صرفاً تحلیل متن به،  گیری گفتمان وحی بودتاریخی و تدریجی شکل

دهد که قرآن چگونه  ترتیب نزول نشان می،  و مصحف تنظیم شده کنونی. از نظر جابری

به سمت تشریع و تنظیم نظام اجتماعی و ،  از مرحله دعوت اخلاقی و توحیدی )مکی(

شود »تحول گفتمان دینی« را  پیش رفته است. نتیجه اینکه او موفق می،  سیاسی )مدنی(

 :  وابسته به پیامبر و جامعه ردیابی کنددر سه محور 

 ، گیری ایمانشکل -1

 ،  یابی امتسامان -2

 تأسیس دولت مدنی. -3



 1404پاییز و زمستان  ،  21ه  شمار،  11ه  دور  ----------------------------------ثقلین    جستارهایدوفصلنامه  

21۰ 

ها را در بستر زمان و شرایط اجتماعی مکه  آن،  با پیگیری ترتیب نزول قصص،  جابری

حوادث  فهمد. او بر این باور است که پیام قرآن در تعامل با واقعیت تاریخی و  و مدینه می

 پذیر است. معاصر پیامبر فهم

 
   بندی قصص بر اساس تسلسل تاریخ مقدس و مراحل دعوت محمدیبندی و زمان طبقه  -1-6- 3

،  هستند  انبیاءگرچه روایتگر سرگذشت  ،  های قرآنیداستاناین باور است که    بر،  جابری

داستان به فراخور نیاز و  بلکه هر مرحله از  ،  نگاری نیستها به صرف تاریخاما نقل آن

کند که هدف از  تأکید می،  مناسبت با دعوت پیامبر اسلام )ص( بیان شده است. جابری

ای  وسیله،  صرفاً حکایت و خبر دادن از گذشتگان نیست؛ بلکه این قصص،  بیان قصص

آیند  ها و دعوت ایشان به خضوع در برابر عقل به شمار میاقناع انسان،  برای ارائه برهان

 . (262و  425: 2۰۰6، جابری)

بر حسب ترتیب نزول  را  های قرآنی  وی معتقد است که اگر ما  تغییر تدریجی قصه

از منظر هدف موردنظر دعوت پیگیری  ،  در این یا آن سوره بیان شده،  و آنچه در هر قصه

همانطور  .(338: )همانتمایز قائل شویم  یمتوانهای قرآنی میمیان سه گروه از قصه، کنیم

ها را در فهم قرآن و وقایع سیره نبوی که  نزول سوره  بی ت تر،  عابد الجابری،  که بیان شد

وضعیت قصص قرآنی همان ،  داند. در باور ویمؤثر می،  دعوت محمدی است  ههمان سیر

رسالت تبلیغ  برای  انبیاء  مبارزه  طریق  از  که  است  محمدی  دعوت  آشکار  شرایط  شان 

این.  (337:  )همان  شودمی جابریاز  قرآنی  ،  رو  گفتگوهای  متنِ  در  که  سیاقی  بواسطه 

از قصه،  باشدمی گروه  میمیان سه  قائل  تمایز  قرآنی  برحسب  های  شود. همچنین وی 

پردازد. این مراحل شامل سه مرحله   بندی قصص قرآن میبه مرحله،  گانه دعوتمراحل سه

این مراحل به  باشد. در این قسمت  است که دو مرحله آن مکی و یک مرحله آن مدنی می

 : شودمی پرداختهگانه  سه
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 قصص »اهل قری«  : الف( گروه اول

قصه،  هدف از  تکذیبگروهی  اقوام  که  است  قرآنی  انبیاءهای  گرفتار  ،  کننده  بدان 

مردمانش  ،  دشمنان قریشی دعوت محمدی است. اهل قری،  ند. مخاطب این گروهاهآمد

هشدار و تذکر است.  ،  هاشهرنشین بودند. مقصود اصلی این گروه از داستانعرب اصیل و  

، عذاب و هلاک خواهد بود،  سرنوشت کسانی که این انذار و هشدار متوجه آنان شده

 (. 342: )همان همانگونه که سرنوشت عاد و ثمود و فرعون چنین شد

رَبُّکَ بعِادٍ...وَ ثمَُودَ...وَ فرِعَونَ...أَلَّذینَ طَغَوا  أَلمَ ترََ کیَفَ فعََلَ  :  فرمایدخداوند متعال می

شود. آنچه  محقق می، در این آیات وحدت معنی، به این ترتیب(. 6-11 / فجر) فیِ البلِدِ 

ها یعنی وجه مشترک آن ،  کند قوم عاد و ثمود و فرعون را در این سیاق با هم جمع می 

ده مردم بنا کردند و این همان طغیان و فسادی  بناهای عظیمی است که با دستان رنج کشی 

بندی بر  این گروه ،  کند. البته در باور جابری ها را بدان توصیف می است که قرآن همگی آن 

. اما ربط این اهداف و  هستند این فرض استوار است که قصص قرآنی تابع اهدافی معین  

تطور دعوت محمدی نیازمند  مقاصد و در نتیجه کلیه قصص قرآنی به ترتیب نزول و سپس 

   (. 339:  )همان   آن است که سه مرحله مکی و یک مرحله مدنی از یکدیگر تفکیک شود 

هدف از دعوت محمدی  ،  هاوگوهای قرآنی در سورهاز طریق سیاق گفت،  رواز این

آیات به پیگیری سرگذشت انبیاء    های مشابه درگردد. همینطور جابری با سیاقمعین می

پردازد. در باور جابری این پیگیری با در نظر گرفتن این فرض خواهد بود که  الهی می

رابطه  ،  استاجزای پراکنده هر قصه در هر سوره با هدفی که قصه برای بیان آن بکار رفته  

به شمار می)همان(.    دارد قرآن  اساسی قصص  ویژگی  را  این روش  نتیجه  وی  و  آورد 

و  می است  هدفمند  قرآن  قصص  که  نیستندگیرد  مقصود  نفسه  فی  قصه  بلکه  ،  عناصر 

 (. 34۰: همان) اندمقصود هدفی است که این عناصر در خدمت آن قرار گرفته

 بزرگداشت انبیاء پیشین : گروه دوم ب(
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در تمجید و ستایش انبیاء و بیان معجزاتی است که  ،  های قرآنگروهی دیگر از داستان

ایشان ساخته و   از آوردن مانند آنخداوند مخصوص هریک از  بودند.  ،  مردمان  ناتوان 

اکثراً درباره انبیاء  که    هاستها و رسالتاثبات صحت نبوت،  هاهدف این گروه داستان

)ع( در هشت سوره آمده   اند. برای نمونه داستان حضرت ابراهیماسرائیل وارد شدهبنی

 انبیاء و سوره عنکبوت.  ، ابراهیم،  صافات، انعام، شعراء، سوره مریم: است

دارد که ،  جابری آن  بر  یاد شدهسوره  نظر  دلیل  ،  های  در به  که  داستان    سیاق عامی 

هم شامل سیاق تجلیل از انبیاء و رسالت ایشان و هم جدل با قوم    که  )ع( آمده  ابراهیم

، در قرآن،  ها و دعوت ایشان به استوار ساختن عقل استبت پرست ابراهیم و تهدید آن

. از  (363:  همان)  گیرد میمکی قرار    های سوره  در ذیل هر دو گروه اول و دوم از قصص 

شود و به دنبال آن در گروه  مشخص می،  هدف موردنظر دعوت،  رو از طریق سیاقاین

 گیرد. اول و دوم قصص قرآن مکی قرار می

 قصص مدنی و جدال با اهل کتاب : گروه سوم ج(

تحولی کیفی را در سطح  ،  سوره اعراف که در مرحله مکی قرار دارد،  در باور جابری    

داستان پیامبران عرب قدیم را در ضمن ،  زیرا سوره اعراف  ؛دهد»قصص قرآنی« شکل می

برده شده است تورات  نامشان در  پیامبرانی که  با رعایت  ،  سلسله  و  این سو  به  آدم  از 

 :  سه راهبرد را بیان می کند، رو جابریکند. از اینترتیب زمانی عرضه می

 یعنی تاریخ انبیاء و رسولان؛ ، رعایت »تسلسل زمانی« در تاریخ مقدس الف(

 )ص( و جامعه ایمانی؛    هشدار و تحذیر قریش از عذاب الهی و تثبیت دل پیغمبر  ب(

تناظر  ج( صورت،  قالب  با  یعنی  پیشین  رسولان  خطاب  قالب  بندی  در  اقوامشان 

 باشد.  گویی شرح حال پیامبر اسلام با مشرکان قریش می ؛سازیمشابه

اینکه این مراحل را دسته بندی  ،  گیری از سیاقجابری بواسطه  بهره،  حاصل بحث 

بلکه مضمون  ،  تکرار در مضمون ندارند،  های قرآنیگیرد که داستانکند و نتیجه میمی

 (. 38۰: )هماناما گفتگو ثابت است ، کندموضوع و موقعیت تغییر می، یکی است. بنابراین
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  انتقاد دیدگاه جابری - 2- 3
 المثلنقد تقلیل قصص قرآنی به ضرب - 1- 2- 3

های  های متعددی در حوزه مطالعات قرآنی مواجه است که از جنبه با چالش ، دیدگاه جابری 

شناختی  وقوع خلط روش ،  بنیادین در طرح جابری اشکال    باشد. مختلف قابل نقد و بررسی می 

است. تمایزات ساختاری بین امثال و قصص از وجوه متعددی قابل  ،  بین دوگونه ادبی متمایز 

 :  استدلال است 

رویکرد:  اولاً فرو ،  این  آن  پندآموزی  و  مثلی  کارکرد  به  را  قصص  حقیقی  ماهیت 

کتاب تاریخ یا داستان نیست؛  ،  دارند که قرآنبیان می  باره  در این  طباطباییعلامهکاهد.  می

تصور  ،  . از این منظر(42-41/ فصلتبلکه کتابی نفوذناپذیر است که باطل در آن راه ندارد )

بشر( )هدایت  نهایی  هدف  و  مقصود  باشد  اینکه  مطلق  آن  ،  حق  به  وصول  طریق  اما 

،  1374گنجد و فکری باطل است )در ساحت الهی نمی،  )قصص( باطل یا غیرحقیقی باشد

   .(166-165: 7ج

 : این است که، نکته مهمی که ذکر آن مفید به نظر می رسد: اًنیاث

تصریح  هم مثل دارد و هم »قصص« و خود به قصص یا مثل بودن ، خداوند در قرآن

، این است که قرآن،  آنچه بر حقیقی بودن قصص قرآنی تأکید دارد،  کند. در این میانمی

 : فرمایدخواند. مثلاً میقصص خود را حق می

   (؛27/ )مائده مَ بالحَقِّ ابنیَ آدَ  أَ بَ م نَ یهِ لَ واتلُ عَ 

   (؛3/ )یوسف نحنُ نقصُّ علیک أَحسَنَ القصصِ 

ِ   انَ د کَ قَ لَ  ِ لِأُ   ةٌ برَ عِ   مهِ صِ صَ ی قَ ف   ینَ الَّذی بَ   یقَ صدِ ن تَ کِ لَ ری وَ یفُتَ   یثاً دِ حَ   انَ ما کَ   ابِ ی الألبَ ول

 ( 111/ )یوسف کلُِّ شَیءٍ  یلَ فصِ تَ  وَ  یهِ دَ یَ 

   (.3/ )قصص ون بالحَقِّ ی و فرعَ نتَلوُ علیکَ منِ نبَإ موسَ 

های نقل شده از  قصه های قرآن را حق شمرده و در مقایسه با  داستان ،  نیز    طباطبایی علامه 

نه آنچه نصارا  ،  های قرآن شرح دادیم حق است »آنچه ما از قصه :  که   شود نصارا متذکر می 

عیسی  حضرت  می   درباره  ادعا  آن  مانند  و  بنابراین )ع(  ایشان ،  کنند«.  دیدگاه  تفاوت  ،  در 



 1404پاییز و زمستان  ،  21ه  شمار،  11ه  دور  ----------------------------------ثقلین    جستارهایدوفصلنامه  

214 

ساختگی    ها که غالباًها در این است که بر خلاف سایر قصه های قرآن با سایر داستان داستان 

 (. 173- 172:  7ج ،  1384های قرآن حقیقت مطابق با واقع است ) داستان ،  و غیرواقعی است 

کند و از سرنوشت  های قرآن در مواردی اشاره می خداوند به برخی از داستان ،  دیگر اینکه 

دیگر نتیجه قابل قبول نیست؛  ،  گیرد؛ حال اگر داستان تمثیل باشد اصحاب آن داستان نتیجه می 

ی  ل منِ مَحیصٍ* إنَّ فِ بوُا فی البلِدَ هَ فَنقََّ  طشاً م بَ نهُ دُّ مِ شَ م أَ هُ  رنٍ ن قَ م مِ هُ بلَ ا قَ کنَ هلَ م أَ کَ  وَ :  مانند 

 ِ معَ وَ و ألقَ کری لمَِن کانَ لهَُ قلبٌَ أَ ذِ کَ لَ ذل اگر هلاک سرکشان  ،  ( 36- 37/ )ق   هیدٌ شَ   وَ هُ   ی السَّ

ِ ماند؟ یا  یادآوری و عبرت می چه جایی برای  ،  پیشین تنها مثل باشد  ِ برَ عِ لَ   کَ إنَّ فی ذل ن  مَ ة ل

های قرآن در  وقایع داستان ،  رو از این   که اشاره به داستان فرعون دارد. ،  ( 26)نازعات/  ی خشَ یَ 

نه اینکه فقط برای تمثیل و عبرت  ، باشد می  یت عالم خارج اتفاق افتاده است و مطابق با واقع 

 آموزی بیان شده باشد.  

 
 انبیاء نقد ادعای آگاهی عرب از قصص - 2- 2- 3

 :  شودروایی قاطعانه رد می  -این دیدگاه با سه دلیل قرآنی

خود ،  )ص(  استمداد مکرر مشرکین مکه از یهود و نصارا برای مقابله با پیامبر:  اولاً

است. اگر این قصص بخشی    انبیاءگواه روشنی بر عدم آگاهی عمومی عرب از قصص  

نیازی به رجوع به اهل کتاب نبود. روایات متعدد نشان  ،  شده عربی بوداز سنت شناخته

مراجعه کردند  ،  مدینه)ص( به علمای یهود    دهد که قریش برای به چالش کشیدن پیامبرمی

)ص(    (. همچنین سؤال یهودیان از پیامبر188:  12ج،  1418،  ؛ زحیلی118:  9ج،  1364،  قرطبی)

)ع( و نزول سوره یوسف در پاسخ و نیز فرستادن هیئت    یوسفحضرت  درباره داستان  

از سه موضوع غیبی )اصحاب کهف برای پرسش  به مدینه  ذوالقرنین و روح( ،  قریش 

مجهول  ،  قصص در میان عربهمگی مؤید آن است که این  ،  (593:  17ج،  2۰۰1،  بریط)

أهلِالكتابِالأولِلهمِعلمِليسِِ»:  و غریب بوده و نه معهود. اشراف مکه صراحتاً گفتند

 )همان(. «  عندناِمنِعلمِالأنبياء
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،  پیش از وحی   انبیاء )ص( و قوم عرب را به قصص    علم پیامبر ،  آیات صریح قرآن :  ثانیاً

تلِكَْ منِْ أَنبْاَءِ الغَْیبِْ نوُحِیهَا  :  فرماید )ع( می   نوح داند. خداوند پس از بیان داستان  منتفی می 

،  آیه   این (.  49/ هود )   إلِیَكَْ مَا کنُتَْ تعَْلمَُهَا أَنتَ وَلََ قَوْمُكَ منِ قَبلِْ هَذَا فَاصْبرِْ إنَِّ العَْاقبِةََ للِمُْتَّقیِنَ 

تأکید  ،  پیش از نزول قرآن ،  )ع(   )ص( و قومش به داستان نوح   ق پیامبر مطل   جهل   بر   صراحت به 

،  2۰۰1،  طبری سازد ) قصص را باطل می دارد و ادعای جابری مبنی بر آگاهی عرب از این  

 . ( 356:  15ج 

جزیره )موسی و عیسی علیهما  شده در شبه شناخته   انبیاء ترین  حتی در مورد برجسته :  ثالثاً

ذَلكَِ منِْ أَنبْاَءِ الغَْیبِْ  :  داند منتفی می ها  )ص( را به جزئیات غیبی آن   قرآن علم پیامبر ،  السلام( 

  ذْ یخَْتصَمُِونَ نوُحِیهِ إلِیَكَْ وَمَا کنُتَْ لدََیهْمِْ إذِْ یلُْقُونَ أَقْلَمَهُمْ أَیُّهُمْ یکَفْلُُ مَرْیمََ وَمَا کنُتَْ لدََیهْمِْ إِ 

کفالت او را از أنباء الغیب  کشی برای  )ع( و قرعه   م مری   حضرت   تولد   آیه   این (.  44  / عمران   آل ) 

ادعای جابری  ،  . بنابراین ه است )ص( از آن آگاه نبود   پیامبر ،  شمارد که بدون وحی الهی می 

،  با نصوص صریح قرآنی ، به معهود عربی از طریق یهود و نصارا  انبیاء مبنی بر ورود قصص  

 در تعارض آشکار قرار دارد. 

 
 تورات و انجیل نقد رابطه قصص قرآنی با قصص - 3- 2- 3

این است که رابطه تصدیق میان قرآن و کتب  ،  ای که جابری از آن غفلت ورزیدهنکته

شود که در حال حاضر موجودند و دچار  آسمانی به آن دسته از کتب آسمانی مربوط نمی

اند. بنابراین در توضیح رابطه میان قرآن و دیگر کتب باید تحریف و تغییر فراوان شده

 :  شدتفاوت قائل 

یکی از فوائد و اهداف  ،  توان برداشت کرد که ایشان می ،  طباطبایی علامه از بیانات    ( الف 

زیرا ایشان در    ؛ داند یعنی تورات و انجیل می ،  تصدیق کتب آسمانی قبل ،  های قرآن را قصه 

یفُتری وَ لَکنِ تصَدیقِ  لقََد کانَ فی قَصَصهِمِ عبِرَةٌ لِأُ ولیِ الألباب ما کانَ حدیثاً    ذیل آیه مبارکه 

این سخنی  ،  در سرگذشت آنان برای صاحبان خرد عبرتی هست ،  ( 11)یوسف/ الَّذی بین یدََیهِ 

»معنای آیه  :  نویسد می ،  بلکه تصدیق کتابی است که پیش از آن بوده«،  نیست که ساخته باشند 
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برادرانش عبرت است برای  های انبیاء و یا یوسف و خورم که در داستان قسم می :  این است 

لیکن تصدیق کتاب  ،  ه صاحبان عقل و این داستان که در این سوره آمده حدیثی افترایی نبود 

 (. 187- 186:  2۰ج ،  1417)   یعنی تورات است«،  آسمانی قبل از قرآن 

ای  قرآن به تأیید کتب آسمانی اولیه :  اند کتب آسمانی اولیه که دچار تحریف نشده   ( ب 

مانده دست آمده که   باقی  با آن نخورده  تطابق دارد. خداوند می اند و  لَ عَلیَكَْ  :  فرماید ها  نزََّ

وَالِْْنجِْیلَ  التَّوْرَاةَ  وَأَنزَْلَ  یدََیهِْ  بیَنَْ  لمَِا  قاً  باِلحَْقِّ مُصَدِّ تأیید قرآن برای  (.  3  / )آل عمران   الکْتِاَبَ 

بکاری و  اند ) کنندگان ساخته نه آنچه تحریف ،  تورات و انجیل به معنای تأیید اصل منابع است 

بلکه رابطه سلطه و برتری  ،  . رابطه قرآن با این نوع کتب تنها تصدیق نیست ( 266:  2۰۰9،  صدیق 

وَأَنزَْلنْاَ إلِیَكَْ الکْتِاَبَ باِلحَْقِّ  :  فرماید ها مهیمن است. خداوند می نیز هست؛ زیرا قرآن بر آن 

یَ  قًا لمَِا بیَنَْ  وَمُهَیمْنِاً عَلیَهِْ مُصَدِّ الکْتِاَبِ  منَِ  »این آیه از  :  گوید خالد الکبیر می (.  48مائده/ )   دَیهِْ 

اما ویژگی »مهیمن« یعنی برتری  ، های تصدیق است زیرا یکی از ویژگی ، جابری غایب نبوده 

ورزانه است و از منظر علمی و  و سلطه را نادیده گرفته است؛ این کار عملی عمدی و غرض 

 (. 1۰7:  2۰۰8) وعی درست نیست«  موض 

  تواند به کتب آسمانی قرآن نمی:  اندکتب آسمانی که دچار تحریف و تغییر شده  (ج

افترا و دروغ است.  ،  اعتماد کند؛ زیرا مبتلا به تحریف،  اندکه دچار تحریف و تغییر شده

می فوُنَ  :  فرمایدخداوند  یحَُرِّ هَادُوا  الَّذیِنَ  مَوَاضعِهِِ منَِ  عَنْ  ادامه(.  46)نساء/   الکْلَمَِ  ، در 

باید  ،  داندنگاران را تورات میدرباره ادعای جابری که منبع اصلی و گاهی تنها منبع تاریخ

کتب تنها در صورتی معتبرند که صحت  ،  گفت که این اشتباه است؛ زیرا در منهج تاریخی

،  ویژه در صورت شکبه،  ن کتب ها اثبات شده باشد؛ حال آنکه صحت و اصالت ایآن 

 قابل اثبات و تأیید نیست. 

،  نامددر مسیر اثبات صحت آنچه »تاریخ مقدس« میباور دارد که  ،  عابد الجابری نیز  (د

)ص( تأثیر گذاشته    تنزیه و بشارت به پیامبر اکرم،  تحریف تورات و انجیل بر عقیده توحید

مخصوصاً در  ، اندانجیل دچار تحریف شده»در قرآن آمده که تورات و : گویداست و می
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قرآن بر ،  )ص( و در غیر این صورت  مورد عقیده توحید و تنزیه و بشارت بر پیامبر امی

رو تنها تفاوت ملموس میان  . از این(26۰:  2۰۰6)  کند«تصدیق می،  اشتهآنچه در اختیار د 

ها  نحوه ارائه رویدادهای قصه است که روش آن،  هاقرآن و کتب آسمانی در حوزه قصه

 متفاوت است. 

آنجا که  ،  های اختصاصی دعوت محمدی داردارجاع به ویژگی،  درباره دیدگاه جابری

هایی که از روش ارائه تورات و انجیل برای وقایع و روش قرآن  »و اما تفاوت:  گویدمی

، گردد؛ از یک سومحمدی برمی  به احتمال زیاد به ویژگی اختصاصی دعوت ،  یابیممی  در

دعوتی به زبان عربی مبین است )خطاب به اهل این زبان است تا در چارچوب آنچه از  

دعوتی برای همه مردم است و  ،  ها تفهیم شود( و از سوی دیگرآن آگاهی دارند به آن 

،  چرخداسرائیل میمحدود به قوم خاصی مانند تورات نیست که همه چیز در آن حول بنی

از خاطرات و مشاهدات خود و نوع فهمشان از پدیده  ،  هایی که نویسندگان آنو انجیل

 )همان(. گویند و غیره« مسیح و رفتار و بازگشت او سخن می

 :  این گفته قابل پذیرش نیست

تفاوت و اختلافی در  ،  کند کسی که قصص میان قرآن و تورات و انجیل را مقایسه می :  اولًا

،  کند و این ناشی از تحریفی است که در کتب پیشین برخی قصص مشاهده می سطح وقایع در  

هایی مانند  عنوان انسان ها به رخ داده و منجر به رفع عصمت از پیامبران و به تصویر کشیدن آن 

های  شوند و از دین برای تحقق هوس مرتکب فحشا می ،  کنند که خطا می ، ها شده سایر انسان 

اسرائیل در قرآن  »تفاوت بین تصویر پیامبران بنی :  گوید محمد عماره می کنند.  شخصی استفاده می 

تفاوت بین زمین و آسمان است. همینطور بین دیوان عصمت  ،  ها در اسفار عهد عتیق و تصویر آن 

   (. 77:  2۰11) مبران و فرستادگان«  و تکریم پیامبران و بین مرداب تحقیر پیا 

مکتب تحقیر پیامبران در عهد  :  قصص پیامبران قرار داریم ما در برابر دو مکتب در  :  ثانیاً

)ع( در عهد   حال پیامبر خدا داود ، عتیق و مکتب عصمت پیامبران در قرآن کریم. برای مثال 

قاتل و تجاوزگر به زنان و همسران است.  ،  گر تصویر فاسقی است که زناکار و توطئه ،  عتیق 
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ها با او  کاری است که پرندگان و کوه خلیفه توبه تصویر  ، در حالیکه تصویر او در قرآن کریم 

خداوند متعال  (.  79- 78:  همان گویند و صاحب قرب و منزلت و عاقبت نیک است ) تسبیح می 

یرَ وَ أَلنََّا  جِباَلُ  ا یَ وَ لقََد آتیناَ داوُود منَِّا فَضلً  :  فرماید )ع( می   درباره حضرت داود  بیِ مَعَهُ وَ الطَّ أَوَّ

ای  ،  به راستی داود را از جانب خویش مزیتی عطا کردیم )و گفتیم(   و  ؛ ( 1۰)سبأ/   الحَدِیدَ لهَُ  

)هماهنگی کنید( و آهن را برای او    ها با او در تسبیح خدا همصدا شوید و ای پرندگان کوه 

توان یکی از این دو را در زمینه قصص تصدیق کرد در حالیکه  بنابراین نمی ؛ نرم گردانیدیم«

   . ( 199:  2۰1۰،  )عباس   قطب مخالف قرار دارند در دو  

) ،  نیز   طباطباییعلامه  البیان  مجمع  ردِّ ،  ( 736:  8ج ،  14۰6،  طبرسی استدلال صاحب  در 

»صاحب مجمع :  نویسد پذیرفته و می ،  )ع( است را   روایاتی که مخالفت با مقام عصمت داود 

داود سخنی است که هیچ گوید که داستان عاشق شدن  گوید و چه خوب هم می البیان می 

: 17ج ،  1417)   برای اینکه با عصمت انبیاء سازش ندارد ،  تردیدی در فساد و بطلان آن نیست 

: نویسد داند و می روایات اسرائیلی می   و روایات درباره حضرت داود )ع( را جز ،  علامه .  ( 736

نقل تورات چیزی که هست  ،  »این داستان که در روایات مذکور آمده از تورات گرفته شده 

هایی که داستان مزبور را در روایات شود آن معلوم می ،  از این هم شنیع تر و رسواتر است 

 . ( هماناند« ) ای نقل تورات را تعدیل کرده تا اندازه ، اند اسلامی داخل کرده 

 
 نقد روش استفاده از اسرائیلیات -2-4- 3

کج،  طباطباییعلامه   رفتار  فهمیدلیل  و  اعمال  تبیین  در  مفسران  برخی  را    انبیاءهای 

بی میچونپذیرش  اسرائیلی  احادیث  است  وچرای  یهود  جعلیات  از  که  احادیثی  داند؛ 

مستقیم    (. 144:  11ج،  1374) نقل  به  خود  تفسیر  در  که  است  عالمانی  معدود  از  ایشان 

علامه با مقایسه میان نقل تورات  ،  ر مواردها از تورات اهتمام ورزیده است. در بیشتداستان

قرآن می،  و  اثبات  را  توراتی  نقل  بودن  محرّف  و  قرآنی  نقل  در  استواری  چنانکه  کند؛ 

)ع( به این مقایسه پرداخته و اشکالات مستشرقان را نیز پاسخ    داستان حضرت ابراهیم

،  کندتورات نقل می)ع( نیز از   . در داستان حضرت موسی(24۰-215: 7ج، هماندهد )می
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نماید که قرآن در بیان جزئیات این  شود و تصریح میموارد اتفاق و اختلاف را یادآور می

   .(46-44: 16ج، هماندر مقام تعریض به تورات است )، داستان

»خبر اگر متواتر یا  :  نویسد سوره هود می   83- 77در بحث روایی آیات  ،  طباطبایی علامه 

مگر  ،  اما غیر آن حجت نیست   ؛ در حجت بودن آن شکی نیست ،  قطعی باشد محفوف به قرینه  

ها  به صدور آن ، خبرهایی که در احکام شرعی فرعی وارد شده که اگر از طریق گمان نوعی 

سوره  114- 99  همچنین در بحث روایی آیات   (. 351:  1۰ج ،  همان )   اند«حجت ،  وثوق پیدا شود 

:  14ج ،  همان )   احکام حجت و علمی نیست   غیر »حتّی خبر واحد صحیح در  :  گوید طه می 

اما  ،  نقلی و تاریخی است ،  روشمند و مبتنی بر اصول عقلانی ،  رو نگاه ایشان (. از این 2۰6

،  کند. علامه با احتیاط برخورد می ،  به ویژه اسرائیلیات ،  همواره نسبت به خبر واحد و غیرقطعی 

پس اگر تاریخ  ،  دارد نه نقل تاریخی محض هدف تربیتی  ،  تأکید دارد که قرآن در قصص خود 

- 233:  3ج ،  همان )   اعتبار ندارد ،  یا روایت متواتر بشری با هدف تربیتی قرآن ناسازگار باشد 

نماید. بنابراین روایت  علامه قرآن را به عنوان »منبع قطعی و متواتر« معرفی می   (. همینطور 235

 پذیرد.  را می آن  ،  با متن قرآن سازگار باشد که  یا خبر تاریخی  

نقل،  علامه یا  تفاسیر کهن آمدهدر مورد اسرائیلیات  ،  های یهودی و مسیحی که در 

،  در جزئیاتاینکه  مگر    ؛ها استناد کردها فاقد تواتر معتبرند و نباید به آن معتقد است که این

های قرآن از  داستانجایگاه تورات در بررسی  ،  در نهایت.  (96-94:  همان)  غیرمؤثر باشند

اختلاف آن  درباره  که  است  اسطورهموضوعاتی  دارد.  وجود  داستاننظر  بودن  های  ای 

های ناروا به پیامبران و اولیای الهی و حکم صریح قرآن به تحریف  وجود نسبت، تورات

،  موجب شده تا عموم مفسران با سوءظن کامل به آن بنگرند و بیش از بررسی و تأمل،  آن

   (.473: 1384، نفیسی)بطلان آن صادر کنند حکم به 

 
 نقد پیگیری قصص بر اساس ترتیب نزول  -2-5- 3

 : این ادعا از منظر علمی مطالعات قرآنی با ایرادات بنیادین زیر مواجه است
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این روایات  ،  استناد کرده  ءحتی اگر بپذیریم که جابری به روایات و اقوال علما:  اولاً

،  1957،  زرکشیتانت متن هستند. )هایی فاقد سند محکم و مزنیگمانه،  در ترتیب نزول 

 ( .  145: 2۰۰۰، ؛ قطان151: 2۰۰۰، ؛ صالح38: 1ج

)ع( بر   های قرآن مانند حضرت موسیدرباره ترتیب وقایع داستان   طباطباییعلامه : ثانیاً

ترتیب زمانی نیست؛ ها به دنبال روایت تاریخی با  در بیان داستان ،  این باور است که قرآن 

تکرار داستان ،  های الهی است. در نتیجه عبرت و تبیین سنت ، بلکه هدف اصلی آن هدایت 

ای هربار با زاویه ،  اعراف وغیره( ،  شعراء ،  طه ،  )مثل قصص   های مختلف)ع( در سوره   موسی 

قرآن کریم ضمن (.  3۰8:  2ج،  1417)   روایت شده است ،  خاص و متناسب با هدف سوره 

لَقَد کانَ فی قَصَصِهمِ عِبرَةٌ لِأُ ولیِ :  فرماید در سوره مبارکه یوسف می ،  اشاره به این هدف 

و در (  26نازعات/ ی خشَ إنَِّ فیِ ذالکَِ لعَبِرَةً لِّمَن یَ :  . یا در آیه شریفه ( 111/ )یوسف  الألباب 

علامه در ؛  ه از سوء عاقبت ترسان است اندیشی کل آاین سرگذشت عبرتی است برای م 

 یعنی داستان موسی  - »و معنای عبارت این است که در این حدیث:  نویسد تفسیر این آیه می 

یعنی دارای غریزه ترس از شقاوت و ،  عبرتی برای هرکس که خشیت داشته باشد   - )ع( 

عبرتی است   )ع(   پس در داستان موسی ،  عذاب باشد و انسان سالم چنین غریزه ای دارد 

 .( 189:  2۰ج ،  همان )   برای هرکس که انسان باشد و فطرت انسانیش را از دست نداده باشد«

معتقد  ،  علامه،  همینطور درباره  امکان پیگیری ترتیب زمانی بر اساس ترتیب نزول 

)ع(   ها بتوان به تسلسل تاریخی مثلاً وقایع موسینیست که با بررسی ترتیب نزول سوره

 : کنددلایل زیر را بیان میرسید. او 

 : هستند  ها در قرآن گزینشیروایت -1

نه برای تشکیل  ،  شود نقل می ،  بسته به پیام موردنظر سوره ،  )ع(   هر بخش از زندگی موسی 

ها در روایات  نگاری نیست. اما بر اساس ترتیب نزول سوره زیرا قرآن تاریخ   ؛ خط سیر تاریخی 

می توان تقریبی از ترتیب نزول  ،  سیوطی در الاتقان و دیگر منابع ،  عباس معتبر مثلًا فهرست ابن 

های  )ع( از سوره   )ع( در قرآن ایجاد کرد. ترتیب نزول آیات داستان موسی   داستان موسی 
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ها پراکنده است و قابل  ولی ترتیب تاریخی وقایع در خود این سوره ،  رود مکی به مدنی می 

 (. 3۰8:  2ج ،  1417،  طباطبایی )   تیب نزول استخراج فقط از درون محتواست نه از تر 

 : ها با ترتیب روایت داستان تطابق نداردترتیب نزول سوره -2

در ،  )بقره(  )طه( و بخشی در سوره مدنی  مثلاً بخشی از داستان در سوره مکی آمده

  خوان نیست.هم، ها با ترتیب تاریخیحالیکه ترتیب نزول آن

باید از کل آیات مربوطه  ،  )ع( را بفهمیم  اگر بخواهیم ترتیب تاریخی وقایع موسی   -3

، بازسازی تاریخی انجام داد،  هااستفاده کرده و سپس بر اساس خود مضمون و سیاق آن 

 )همان(.  نه بر پایه ترتیب نزول 

 

 گیرینتیجه  -4
 :  یافتهای پژوهش به نتایج زیر دست پژوهش حاضر در پاسخ به پرسش

ها را در فهم قرآن و وقایع سیره نبوی که همان  تربیت نزول سوره،  عابد الجابری  -1

است  هسیر محمدی  می،  دعوت  وی  داند. مؤثر  باور  همان  ،  در  قرآنی  وضعیت قصص 

رسالت تبلیغ  برای  انبیاء  مبارزه  طریق  از  که  است  محمدی  دعوت  آشکار  شرایط  شان 

میان سه  ،  باشدبواسطه سیاقی که در متنِ گفتگوهای قرآنی می،  رو جابریشود. از اینمی

،  گانه دعوتشود. همچنین وی برحسب مراحل سههای قرآنی تمایز قائل میگروه از قصه

مدنی که مجادله با    ه بزرگداشت پیامبران پیشین و مرحل،  هشدار و تذکر   هکه شامل مرحل

به دو مرحله،  باشدیهود و نصارا می را  تقسیم    قصص قرآن  مکی و یک مرحله مدنی 

 گردد. حاصل می، گیری از سیاقها از طریق بهرهکند. نتیجه اینکه تمام این دسته بندیمی

تحولی کیفی را در سطح ،  سوره اعراف که در مرحله مکی قرار دارد ،  در باور جابری   - 2

قدیم را در ضمن داستان پیامبران عرب  ،  زیرا سوره اعراف   ؛ دهد »قصص قرآنی« شکل می 

از آدم به این سو و با رعایت ترتیب ،  سلسله پیامبرانی که نامشان در تورات برده شده است 

الف( رعایت »تسلسل :  کند سه راهبرد را بیان می ،  رو جابری کند. از این زمانی عرضه می 

 هشدار و تحذیر قریش از عذاب  زمانی« در تاریخ مقدس یعنی تاریخ انبیاء و رسولان؛ ب( 
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بندی خطاب رسولان پیشین با صورت   )ص( و جامعه ایمانی؛ ج(   تثبیت دل پیغمبر ،  الهی 

 باشد. گویی شرح حال پیامبر اسلام با مشرکان قریش می  ؛ سازی اقوامشان در قالب مشابه 

نفی حقیقت ،  اکتفای به جوهر قرآنی ،  المثل بودن جابری با پنج ویژگی ادعایی )ضرب   - 3

قصص ،  محور( گانه هدف بندی سه پیگیری بر اساس ترتیب نزول و طبقه ،  تاریخی مستقل 

اعجازی ،  شده در صدر اسلام فروکاسته و از بُعد قدسی گفتمانی مصرف   -را به متنی تاریخی 

با تکیه بر تفسیر   طباطبایی علامه در حالیکه    و هدایتی فراتاریخی آن غفلت ورزیده است. 

عنوان بخشی از نظام قصص را به ،  هدفمند   - اختاری س   - قرآن به قرآن و وحدت سیاق زبانی 

از هدایتی جاودان قرآن حفظ کرده و از هرگونه تقلیل تاریخی یا سیاسی مبرا داشته است.  

دو پارادایم ،  با وجود اشتراک در موضوع ،  دهد که این دو اندیشمند ها نشان می یافته ،  رو این 

ماهیت  فهم  در  متباین  روش ،  کاملًا  و  می شنا کارکرد  ارائه  قصص  شکاف .  دهند سی  این 

 .شناسی هریک تأثیر گذاشته است مستقیماً بر روش ، شناختی معرفت 

 

 ها نوشت پی   - 5
1- Realism/Representationalism 

2- Parable/Allegory 
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